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Abstract 
This study examines Imam Ibn Kathīr’s methodology in Sīrah scholarship, focusing 
on two key aspects: his sources and references, and his critical evaluation of Sīrah 
traditions. The research identifies the primary works he directly consulted—such as 
Ṭabaqāt Ibn Saʿd, Tārīkh al-Umam wa al-Mulūk, and Tārīkh Dimashq—and the 
secondary sources accessed indirectly. Ibn Kathīr grounded his writings in the 
Qur’an, authentic ḥadīth, exegetical opinions, and the statements of the salaf, while 
deliberately avoiding isolated or unreliable reports. His preference was for narrations 
with strong chains of transmission, comprehensive content, and sound style.In his 
critical approach, Ibn Kathīr first evaluated reports against the Qur’an and authentic 
Sunnah, followed by consensus, sound reason, and lived experience. He adopted the 
principles of reconciliation, abrogation, and preference to resolve apparent 
contradictions, and highlighted instances of error, textual corruption, or 
misrepresentation. His stance on Isrā’īliyyāt mirrored that of earlier scholars: 
acceptance when corroborated by revelation, rejection when contradictory, and 
conditional citation when neutral.On the conditions of transmission, he required 
narrators to be Muslim, mature, rational, just, and of upright character, emphasizing 
detailed criticism over general accreditation. He stressed verbatim transmission, 
though he allowed bi-l-maʿnā narration for scholars. Regarding innovators (ahl al-
bidʿah), Ibn Kathīr upheld the mainstream scholarly position of rejecting the 
narrations of propagating innovators while cautiously engaging with those of non-
propagating ones.Overall, Ibn Kathīr’s methodology reflects a rigorous and balanced 
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approach, marked by a commitment to authenticity, caution against doubtful 
material, and a systematic framework for assessing Sīrah traditions. 

Keywords: Ibn Kathīr, Sīrah, methodology, sources, Isrā’īliyyāt, hadith criticism, transmission, 
innovators (ahl al-bidʿah). 

 

کا البدایہ والنہایہ ابن کثیر نے اپنی کتاب " " میں یہ ی ات ابتداء میں ہی بتا دی ہے کہ وہ سیرت النبیصلى الله عليه وسلم پر خصوصی توجہ مبذول کرنے 

ارادہ رکھتے ہیں۔ان کا خیال ہے کہ آپصلى الله عليه وسلم کی سیرت کو اگر حقیقی صورت میں بیان کرنے کا مقصد یہ ہے کہ" ہم دلوں کے شوق کو پورا 

وں کی بیماریوں کو دور کر دیں کریں، پیاس کو بجھا دیں، بیمار

1

رآن مجید 

 

ذ کے طور پر ق

  

رین مآخ

 

"۔اس مقصد کے حصول کے لیے ان کے ی اس اہم ت

 کرنے کا عندیہ 

 

ابتہ ہے۔اس ضمن میں وہ صحیح اور حسن روای ات پر انحصار کرنے اور ضعیف روای ات کی وضاح

 

ی  ِ

 
 

اور نبی اکرمصلى الله عليه وسلم کی س

بھی دیتے ہیں 

2

 قبول روای ات سے استفاد کریں گ 
 
 کر دی ہے کہ وہ علماء کے ہاں قاب

 

۔اپنی کتاب میں انھوں نے یہ بھی صراح

3

 ۔

ار، اخباریوں کی روای ات، اہل مغازی اور اہل سیر کی 

 

ابعین کے پیش کردہ آی

 

تصنیفات  اپنی کتاب کے مصادر میں امام ابن کثیر نے صحابہ کرام اور ی

امل کیا ہے۔اہل مغازی میں سے انھوں نے محمد بن اسحاق)

 

ھ(، موسیٰ 199ھ(،  یونس بن بکیر)191ھ(، سلمہ بن فضل)152وغیرہ کو ش

ہی عہ) 150ھ(، معمر بن راشد )141بن عقبہ)
ل
ھ( وغیرہ  سے زی ادہ استفادہ 249ھ(، ابو عثمان سعید بن یحیٰ اموی )174ھ(، عبد اللہ بن 

 کیا ہے۔

ر طبری)  رت 
 
ج بن  محمد  نے  ابن کثیر  امام  سے  اریخ میں 

 

ی ی) 310اہل 

 ہق
لب ی

ا احمد بن حسین  بکر  ابو  بن 458ھ(،  علی بن حسن  قاسم  ابو  ھ(، 

ی )230ھ(، محمد بن سعد )207ھ(، محمد بن عمر الواقدی)571عساکر) 

ط

 

ئ

ھ(وغیرہ کی تصنیفات سے  327(اور ابو بکر محمد بن جعفر الخرا

ذ کیا ہے۔

  

 مواد اخ

  سے دی گئی 

 

ارع کی جان

 

 نظر نہیں آتی ہے جن کو پیش کرنے کی اجازت ش

 

ی لی اات کو نقل کرنے میں ان کو کوئی قباح

 

ئ
اس کے علاوہ ایسی اسرا

  

 
 

رآن و س

 

ی لی اات ق

 

ئ
کے ساتھ متضاد و متعارض نہ ہوں ہے۔شرط یہ ہے کہ ایسی اسرا

4

ا ہے کہ انھوں نے اپنی کتاب کی  

 

۔اس سے معلوم ہوی

ا کہ ان کی کتاب اپنے موضوع پر مکمل اور جامع صورت اختیار کر سکے۔ 

 

ر قسم کے مواد سے استفادہ کیا ہے ی
 
 تصنیف میں ممد و معاون ہ

 

 

 
ذ میں تلاش کرنے کے بعد ان پر صحیح اور ضعیف ہونے کا حکم لگاتے ہیں۔ان کا خیال تھا کہ کسی روان

  

کو   ابن کثیر روای ات کو ان کے اصلی مآخ

ذ غور و فکر نہیں کیا جا سکتا ہے۔و ری 

 

ر گز نہیں کہ اس پر م
 
 قبول ہوتی ہے لیکن اس کا مطلب یہ ہ

 
 قاب

 

 
رار دیں تو وہ روان

 

سمجھتے ہیں کہ  ہ علماء صحیح ق

ا ممکن ہے۔

 

ا ی ا اس پر تنقید کری

 

ائید کری

 

ذ تجزیہ کر کے اس کی ی ری 

 

 کا م

 

 
ر روان

 
 ہ

 زی انی اخبار  سے متعلق موق 

ذ کم تھے

  

ری مآخ ا تھا کیونکہ تحرت 

 

عہدِ جاہلیت اور اسلام کے ابتدائی زمانے سے ہی خبروں کو زی انی ذرائع کے ذریعے پہنچای ا جای

5

۔صحابہ کرام  رضی 

علم   ذریعے   کے 

 

ہت
ف
ی ا مشا سماع، مشاہدے  اکرمصلى الله عليه وسلم سے  نبی  حاصل کرتے تھےاللہ عنہم 

6

تیار کیے گئے   ری صورت میں  تحرت  ۔بعد میں 
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امل ہو گئے تھے

 

ذ میں ش

  

 بھی خبروں کے مآخ

 
 

صحائ

7

 شروع ہو گئی  

 

 
ذ سے لینے کی روان

  

ر دو مآخ
 
ری، ہ ۔اس طرح اسلامی خبروں کو زی انی اور تحرت 

اور تجربے کو بنیاد بنا کر پیش ا کہ حسی مشاہدے 

 

ی ا تھا 

 

دی ا جای رار 

 

ا ضروری ق

 

اہد ہوی

 

 کی گئی خبر کو تھی۔زی انی خبر کو قبول کرنے کے لیے مخبر کا عینی ش

تسلی سے قبول کیا جا سکے

8

ا کہ آی ا  

 

 کے بعد یہ معلوم کیا جای

 

 
رسیل ثقہ راوی کے ذریعے کی جائے۔راوی کی ثقاہ

 

۔یہ بھی ضروری تھا کہ خبر کی ت

 سن کر "

 

راہ راس " کے ذریعے اس کا اظہار کیا ہے ی ا اس نے اپنے "الشیخ" کے تیار کردہ صحیفے حدثنیراوی نے اس خبر کو اپنے "الشیخ" سے ت 

ی ا "اخبرن سے خبر کو پڑھنے کے بعد  "الشیخ" کی اجازت سے اس کو " ر کیا ہے کہ انبان " کہتے ہوئےآگ بیان کیا ہے 
 
" کہتے ہوئے  یہ ظاہ

ا ہے کہ مسلم علمی

 

 کرنے کی اجازت دی گئی ہے۔ان الفاظ سے معلوم ہوی

 

 
  سے اس کو  بطور پختہ راوی متعلقہ خبر آگ  روان

 

  "الشیخ" کی جان

رسیل کو انتہائی احتیاط کے ساتھ تکنیکی انداز میں مخصوص اصطلاحات کی صورت میں

 

ا تھا۔ ماحول میں  اخبار کی زی انی ت

 

  پیش کیا جای

 امکان کی صورت میں خبر کو 
ِ
ا تھا۔تطبیق کے عدم

 

 کا یقین کرنے کے بعد خبر اور حقیقت کے مابین تطبیق کو یقینی بنای ا جای

 

 
مسترد کر   راوی کی ثقاہ

  کہ بصارت کی اغلا 
 

ی اوجود علم کو نقل کرنے میں اغلاط بھی واقع ہوئی تھیں۔ان میں سماع کی اغلاط کو "تصحیف" ح ا تھا۔اس کے 

 

ط کو دی ا جای

"خطا" ی ا "تحریف" سے موسوم کیا گیا ہے 

9

۔یہ اصطلاحات امام ابن کثیر کے ہاں بھی مستعمل ہیں 

10

 ۔ 

 کے ساتھ ذکر کرتے ہو

 

ذ پر اعتماد کیا گیا ہے۔البتہ بعض مقامات پر  انھوں نے سماع کا صراح

  

ری مآخ ذ سے زی ادہ تحرت 

  

ئے ان کے ہاں زی انی مآخ

" کا المؤطاھ(سے امام مالک کی "729اپنی سند کے ساتھ روای ات کو نقل کیا ہے۔مثلا وہ کہتے ہیں کہ میں نے نجم الدین علی بن محمد بن مسلم ) 

( ری 

 

ز
م
ل

ا اور 742سماع کیا ہے۔اس کے علاوہ اپنے استاد یوسف بن عبد الرحمان  ھ( کی تصنیفات کا سماع کیا نیز ان کے سامنے "صحیح بخاری" 

الکمال " )تہذیب  ابن العسقلانی  الدین  کو پڑھا تھا۔وہ یہ خبر بھی دیتے ہیں کہ میں نے نجم  اطی 730" 

 

الغری الازدی  اور نجم بن سہل  ھ( 

 ی اانی )ھ( سے730)
ب

 

ش
ل
امام ابن کثیر نے شیخ فقیہ خیل  بن احمدا  کی تھی۔اس کے علاوہ 

 

ھ( سے امام دار 638ھ/637 صحیح مسلم کی سماع

ی ) السننقطنی کی "

صقل
ل

 ھ( سے امام بیہقی کی "725"، شیخ عفیف الدین محمد بن عمر ا
 
ھ( 745" اور امیر علم الدین الجاولی ) السنن الکبری

افعی کی "

 

رمذی کی "المسندسے امام ش

 

ائی کی "الشمائل " کا سماع کیا تھا۔ وہ امام ت

 

"" اور امام ن
 
ٰٰ" السنن الصغری اور "  السنن الکبری

 

 
 

اگردوں میں سے تھے جنہوں نے ابن تیمیہ کی رفاق

 

ش ان   بھی کرتے ہیں۔امام ابن کثیر علامہ ابن تیمیہ کے 

 

کے متصل سماع کی صراح

 کی

 

  تھی۔ اختیار کی اور ان سے علم کی سماع

ذ سے نقل و استفادہ سے متعلق آراء 

  

ری مآخ  تحرت 

 نے علم کو تصنیفات میں بھی محفو

 

ای  جماع ابعین کی 

 

ی و  پر تھا لیکن صحابہ  انحصار سماع  زی ادہ  اگرچہ   کے عہد میں  

 

 
روان زی انی  و  ظ کیا شفوی 

تھا

11

رھ صدی میں تصنیف سے زی ادہ  

 

ا ہم پہلی ڈت 

 

 کی مخالفت بھی کی گئی تھی کیونکہ ۔ی

 

 
  سے کتان

 

انحصار سماع پر رہا تھا۔بعض شخصیات کی جان

 ہیں 

 

ری ا کر سکت ا اہل لوگ تصنیفی سرمایہ کا غلط استعمال کر کے فساد ت 

 

ی ان کا خیال تھا کہ 

12

۔اس کے ی اوجود سماع کو اصل بنیادوں پر پرکھتے ہوئے 
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امل کر لیا گیا تھا۔ 

 

روں کو بھی ش رسیل کے ذرائع میں تحرت 

 

ا ضروری سمجھا گیا جس کے بعد علم کی ت

 

ری سرمایہ بھی تیار کری  تحرت 

 مشہورہ اور دیگر شرعی روای ات سے استفادہ کیا  

 

 
رآن مجید، پھر مشہور احادن

 

اس ضمن میں امام ابن کثیر نے سیرت نویسی میں س  سے پہلے ق

 و موازنہ کرتے ہوئے 
 
ہے۔اس کے علاوہ معروف مفسرین اور سلف کے اقوال پیش کرنے کے علاوہ روای ات کی مشہور اسانید اور متون کا تقاب

اذ اقوال کو بیان  بعض مقاما

 

ا ہم انھوں نے ش

 

 کے جمہور مؤرخین کی تصنیفات کو بھی ملحوظ رکھا۔ی

 
 

ت پر تعلیقات بھی پیش کیں۔آپ نے اہل س

 ہی محدود رہے ہیں 

 

نہیں کیا بلکہ وہ مستند اور جامع معلومات ی

13

 ۔

ذ سے متعلق مندرجہ ذیل اہم قواعد اور اصولوں کو اختیار کیا ہے: 

  

 ابن کثیر نے اسلامی شفوی مآخ

رجیح دی ہے .1

 

ذ پر ت

  

ذ کو دیگر مآخ

  

انھوں نے مضبوط سند، مکمل بیان اور بہتر اسالیب کی بنا پر بعض مآخ

14

 ۔ 

ذ پر اعتراضات وارد ہوئے ہیں تو ان اعتراضات کو بیان کر   .2

  

ی ا رد  اگر کسی ماخ ذ کی روای ات  کو قبول 

  

ا کہ اس  ماخ

 

ی کے اپنی رائے دی ہے 

رات کی نوعیت واضح ہو سکے

 

کرنے کے حوالے سے ات

15

 ۔ 

ا ہو تو ابن کثیر اس کے .3

 

ر کری
 
اقل  کے ی ارے میں اعتماد کو ظاہ

 

ی ا ی ذ کے مصنف 

  

ام  کےساتھ مخصوص اصطلاحی القای ات  اگر کسی ماخ

 

ی

لگاتے ہیں

16

 ۔ 

ذ ان کی نظر میں اقوالِ ماثورہ کا جامع ہے اور اس کو اہل علم میں شہرت بھی حاصل ہے  تو ابن کثیر اس پر زی ادہ اعتماد کر .4

  

تے اگر کوئی ماخ

ہیں 

17

 ۔

اذ اقوال کی کثرت ہے۔ .5

 

 وہ ان کتب پر زی ادہ توجہ مرکوز نہیں رکھتے ہیں میں ش

ذ کی ان روای ات کو قبول کرتے ہیں  .6

  

ر ماخ
 
ذ کو مکمل طور پر قبول نہیں کرتے ہیں اور نہ ہی مکمل طور پر رد کرتے ہیں بلکہ وہ ہ

  

جو    وہ کسی ماخ

 اعتماد ہیں اور ان روای ات پر نقد کرتے ہیں جو ان کی نظر میں غیر مستحکم ہیں 
 
ان کی نظر میں قاب

18

 ۔ 

کا   .7 قبول  ی ا  رد  کے  اس  کو جانچتے ہوئے  مواد  مذکور  اس میں  کر تے ہوئے  پر نقد  اور متون  اسانید  کی  ذ 

  

مآخ فیصلہ صادر کرتے بعض 

ہیں۔بعض اوقات فیصلہ کرنے کے بجائے خاموشی اختیار کرتے ہیں 

19

 ۔

اریخی واقعہ کو مکمل طور پر بیان کیا   .8

 

ا کہ ی

 

ی رتیب و تنظیم پیدا کرتے ہیں 

 

اریخی روای ات کو  جمع کر کے ان کے مابین ت

 

جا بعض مقامات پر ی

ارہ بھی کرتے ہیں۔

 

  اش

 

ذ کی جان

  

 سکے۔اس کے ساتھ وہ اس واقعہ سے متعلق روای ات کے مآخ

ر کیا ہے۔ایسے ہی بعض   .9

 

و توضیح سے گرت  زی ادہ تفصیل   سے محفوظ رہنے کے لیے 

 

اور طوال پر ابن کثیر نے تکرار  متعدد مقامات 

مقامات پر وہ اپنی دیگر تصنیفات

20

اکید کرتے ہیں   

 

  رجوع کرنے کی ی

 

ی ا البدایہ والنہایہ کے ہی کسی دوسرے مقام کی جان

21

 ۔

ذ کا استعمال 

  

اریخی و ادبی مآخ

 

 ی

امل 

 

ش روای ات  کی  ان 

 

ان اور  واقعات  حالات،  کے  اہل عرب  قبائلی سمت تھی جس میں  تھا۔پہلی    

 

جان کی  دو سمتوں  رخ  کا  خبروں  اریخی 

 

ی
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تھیں

22

ا تھا 

 

رین کو علماء سمجھا جای
 
۔صدرِ اسلام میں ان خبروں کے ماہ

23

رینش 

 

۔دوسری سمت کا تعلق اسلام کے ساتھ تھا جس میں ابتدائے آق

امل تھے۔چنانچہ اس پہلو پر علماء نے کام کرتے ہوئے 

 

واقعات ش  کے 

 

اء کے قصص کے بعد عہدِ نبوی ی   

 

ان اور  اء کے قصص    

 

ان سے لے کر 

کی  کوشش  بھرپور  کی  رکھنے  محفوظ  کو  معلومات  تمام  متعلق  سے  سیرت  کی  آپصلى الله عليه وسلم 

24

پیدائش،  امے، 

 

ی نسب  کے  ۔آپصلى الله عليه وسلم 

 کی تعمیر وغیرہ ایسی تفصیلات کو کتابوں میں محفوظ کیا

 

ری اس پرورش،بعثت، ہجرت، غزوات، مدنی معاشرے کی تشکیل، اسلامی 

25

۔یہ کام  

ابعین و محدثین نے کیا تھا

 

پہلے صحابہ کرام اور پھر ی

26

 ۔

ذ غیر  

  

ذ اسلامی تھا جس کو محدثین نے پیش کیا اور دوسرا مآخ

  

ذ تھے۔پہلا مآخ

  

اریخی اخبار کے دو مآخ

 

اسلامی تھا جس کو مؤرخین اور چنانچہ اسلامی ی

ذ پہلی اور دوسری صدی ہجری میں استعمال کیے جاتے تھے

  

اب نے پیش کیا تھا۔یہ دونوں مآخ

 

رینِ ان
 
ماہ

27

ذ کو جمع  

  

۔اس کے بعد ان دونوں مآخ

ھ( نے "المبتداء" میں پیش کی تھی۔لیکن بغور دیکھا جائے تو اس  152کر کے ای  ساتھ استعمال کیا گیا اور اس کی پہلی مثال محمد بن اسحاق )

 انداز میں نہیں اپنای ا گیا تھا۔محمد بن اسحاق نے کعب الاحبار 

 

 کو ی الکل درس

 

 
  بن منبہ )32)  میں  اسلامی طریقہ روان

 
ھ( 114ھ( اور وہ

ی ا  ی اوجود مبالغہ آرائیاں بھی  اور  علامہ ذہبی کے مطابق ان میں سے بعض روای ات میں اسناد کے التزام کے  ئی اور دیگر لوگوں سے روای ات لیں 

جاتی تھیں

28

اور اہل بیت سے متعلق واقعات  اریخی خبریں سمجھتے تھے۔البتہ وہ آپصلى الله عليه وسلم 

 

ی ۔اس کی ای  وجہ یہ ہو سکتی ہے کہ وہ ان کو محض 

کے بیان میں احتیاط سے کام لیتے تھے 

29

 میں اختصار سے کام لیا 

 

 
۔ان کے بعد واقدی نے آ کر شعری روان

30

۔محمد بن اسحاق نے خبر کو اس 

ذ کرنے کا اہتمام کیا 

  

کے اصل مقام سے اخ

31

۔تیسری صدی ہجری کے اختتام اور چوتھی صدی ہجری کے اوائل میں اسناد پر زی ادہ توجہ نہیں دی  

ر طبری ) رت 
 
الیف تاریخ الامم والملوکھ( نے اسناد  کا احیاء کیا اور اپنی کتاب "310گئی تھی۔ابن ج

 

کیا " کو اسناد کی بنیاد پر ی

32

 ۔

ی )  
لکلی

  ا

 

اریخ میں شمار ہوتے ہیں204امام ابن کثیر کا خیال ہے کہ ہشام بن محمد بن سان

 

 ی
ِ
ھ( علماء

33

راہ    ا ہے کہ ابن کثیر نے ت 

 

لیکن محسوس ہوی

انوی مصادر سے ان کی کتابوں کے اقتباسات دیکھے ہیں۔ان کے علاوہ 

 

 ان کی کتب سے استفادہ نہیں کیا ہے۔اس کے بجائے انھوں نے ی

 

راس

( ابن سعد  ان میں سے  رکھی ہیں۔  ذریعے ملحوظ  انوی مصادر کے 

 

ی انھوں نے  "230دیگر کتب بھی   ھ(کی 
 
الکبری ی الطبقات 

ط

 

ئ

را

 

ج  ،"

الجن ھ( کی "327) والملوک"، طبری کی "ہواتف  الامم  دمشق"، ابن عساکر کی "تاریخ  الروض  "  کی(  ھ581)  "،سہیل تاریخ 

الرواة"   کی(  ھ 463)  عبدالبر  ابن  ،"الانف قبائل  الغابۃ"  کی(  ھ 630)  الاثیر  ابن  اور  ،"الانباه على  امل ہیں   "اسد 

 

ان ۔  وغیرہ  ش

م بن عدی ) 458ھ(، زبیر بن بکار )225کے علاوہ امام ابن کثیر نے علی بن محمد المدائنی )

 

ہ ب ی

  الاصمعی 207ھ(، 
 
ن ر

 

ھ(، عبد الملک بن ق

 )236ھ(، مصعب الزبیری ) 216)

 

کی ت
ش
ل
ذ المبرد )244ھ(، یعقوب بن ا ری 

 

ذ )286ھ(، محمد بن ت  ری 
ُ
ھ( 321ھ(، محمد بن الحسن بن د

انوی مصادر سے لیا ہے۔امام ابن کثیر نے 390)ی ا النہروانی اور قاضی معافی بن زکر

 

طاابی ) ھ( کی روای ات کو بھی ی

 

خ
ل
ء( 388علامہ حمد بن محمد ا

معالم السنن، اعلام الحدیث، غریب بھی موجود تھیں۔ ان میں "" کا ذکر کیا ہے حالانکہ ان کی دیگر کتب العزلۃکی صرف ای  کتاب "
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 الحدیث، بیان اصلاح اغلاط المحدثین

 

  ہونے کی وضاح
 
" وغیرہ اہم  ہیں۔ابن کثیر  کسی لفظ کا معنیٰ بیان کرنے ی ا سند ی ا متن کے غرن

طاابی کے علا

 

خ
ل
اریخ دمشق" میں دیکھا ہو۔ا

 

طاابی کی آراء کو ابن عساکر کی "ی

 

خ
ل
ا طاابی کا حوالہ پیش کرتے ہیں۔ممکن ہے کہ انھوں نے 

 

خ
ل
ا وہ وہ میں 

ری )
 
ذ کرتے ہیں۔تاج الصحاحھ( کی "393الجوہ

  

 " سے بھی بعض الفاظ کے معانی و مفاہیم اخ

ار و اخبار کو اپنے مصادر کے طور پر بیان کیا ہے۔ان کے علاوہ  

 

 اور علماء کے ہاں مقبول آی

 

 
رآن مجید، صحیح و حسن احادن

 

ذ ابن کثیر نے ق

  

دیگر مآخ

ا ہے

 

 : سے متعلق ان کے ہاں مندرجہ ذیل طریقہ کار ی ای ا جای

کا واقعات   • ان   کے ساتھ موافق ہیں نیز 

 

 
اور صحیح و حسن احادن رآن مجید 

 

اور خبریں قبول کی ہیں جو ق روای ات  ادبی  انھوں نے ایسی 

 سیرت کے ساتھ تعلق ہے۔ 

ار کے ساتھ کرتے ہیں جو علماء کے ہاں مقبول و مشہور ہیں۔بعض اوقات وہ ان معلومات کی اسناد  •

 

اریخی معلومات کا مقابلہ آی

 

وہ ان ی

 کرتے ہیں  اور بعض مقامات پر ایسی معلومات کے 

 

  ہونے کی وضاح
 
کی جانچ کرتے ہیں، ان پر اپنے ملحوظات کا ذکر کرتے ہیں، ان کے غرن

 بھی پیش کرتے ہیں۔مجموعی مقاصد 

 

 کی وضاح

کیا  • پر قبول  بنیاد  کی  و تدقیق  کو تحقیق  اس  عالم نے  اور پھر بتاتے ہیں کہ فلاں فلاں  ای  شعر بیان کرتے ہیں  وہ  پر  بعض مقامات 

اور  رائے دیتے ہیں کہ شعر  اپنی  پر غور کرتے ہوئے  اور متن  اس کی سند   شدہ معلومات کے ساتھ ملاکر 

 

 
ان

 

ی کو  اس شعر  ہے۔اس کے بعد 

 اعتماد ہے۔ معلومات کو ملا کر 
 
 بنائی گئی خبر میں کتنی مضبوطی ہے۔نیز سامنے آنے والی خبر دیگر معلومات کے مقابلے میں کتنی قاب

اور اقوام پر بحث کرتے ہوئے ان کو مسترد کرنے کے بعد ایسا موق پیش کرتے ہیں جو ان   • کئی جگہوں پر وہ مقبول اشعار، خبروں 

ا ہے۔ 

 

 قبول ہوی
 
ردی  زی ادہ قاب

 
 

 کے ت

کی  • ی ا مسترد ہونے  ان کے قبول ہونے  ذکر کرتے ہیں۔وہ  ابن کثیر محض حسنِ بیان کے لیے  امام  کو  آراء  اور  اقوال  و  اشعار  بعض 

 نہیں کرتے ہیں۔

 

 صراح

 الفاظ اور اسلوب کی  •

 

امام ابن کثیر کچھ مقامات پر شعری اور ادبی شواہد بیان کرتے ہیں۔اس کے بعد بتاتے ہیں کہ ان میں کس حد ی

اپنا   وہ  الفاظ کے ساتھ بھی پیش کرتے ہیں۔اس ضمن میں  ان کے اصل  کو  ان شواہد  وہ  کو بیان کرنے کے بعد  رامیم 

 

ت رامیم کی گئی ہے۔کئی 

 

ت

  کے علاوہ دیگر علماء کی آراء بھی ذکر کرتے ہیں۔موق بیان کرنے

ذ و استفادہ کی صورتی 

  

ی اات سے اخ
ی ل

 

ئ
 اسرا

راث میں یہود و نصاریٰ کے ذرائع سے نقل ہونے والی خبروں 

 

ی لی اات" سے مراد اہل کتاب سے منقول روای ات و اخبار ہیں۔مسلم علمی ت

 

ئ
"اسرا

ا ہے

 

ی لی اات سے موسوم کیا جای

 

ئ
کو اسرا

34

 ۔ 

 بھی 

 

 
ی لی اات سے بھی استفادہ کیا ہے۔اس ضمن میں انھوں نے حضرت عمر رضی اللہ عنہ کی وہ روان

 

ئ
ذ کے ساتھ اسرا

  

ابن کثیر نے اسلامی مآخ
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ر  
 
ای  دفعہ نبی پیش کی ہیں جن میں بظاہ رماتے ہیں کہ 

 

ق اللہ عنہ    ہوتی ہے۔حضرت عمر رضی 

 

 
ان

 

ی و استفادہ کی ممانعت  ذ 

  

اخ ی لی اات سے 

 

ئ
اسرا

رمای ا کہ اگر آج موسیٰ علیہ السلام بھی زندہ  

 

اکرمصلى الله عليه وسلم نے مجھے تورات کا مطالعہ کرتے ہوئے دیکھا تو سخت غصے کا اظہار کیا۔آپصلى الله عليه وسلم نے ق

ا پڑتی

 

ہوتے ان کو بھی میری پیروی کری

35

   
 
رمای ا کہ اہل کتاب کی کسی ی ات کی تصدیق ی ا تکذن

 

 کے مطابق نبی اکرمصلى الله عليه وسلم نے ق

 

 
۔دوسری روان

 کرو بلکہ اللہ تعالیٰ اور اس کے رسولوں پر ایمان کا اظہار کرو 

 

م

36

رماتے ہیں کہ  

 

 کے مطابق عبد اللہ بن مسعود رضی اللہ عنہ  ق

 

 
۔تیسری روان

و نصاریٰ خود گمراہ ہو چکے ہیں   ان کے بولے ہوئے حق کی یہود  ایسا کیا تو عین ممکن ہے کہ تم   پوچھو۔اگر تم نے 

 

ی ات م ان سے کوئی  ذا 

 

ل

ی اطل کی تصدیق کر بیٹھ  اور    
 
تکذن

37

 کے مطابق عبد اللہ بن عباس رضی اللہ عنہ ان لوگوں پر سخت گرفت کرتے تھے جو 

 

 
۔چوتھی روان

 کرتے تھے

 

 
اہل کتاب سے سوالات پوچھتے ی ا ان سے کچھ روان

38

 ۔ 

افعی کے اس قول کو اپنا

 

امام ش ذا اس پہلو پر انھوں نے ای  معتدل رویہ اختیار کرتے ہوئے 

 

ا ہے ل

 

ی ا جس کے ابن کثیر کا شمار کبار علماء میں ہوی

ر ہے جن میں کوئی حرج ی ا مضائقہ نہیں ہے

 
 

ا جات

 

مطابق بنی اسرائیل کے ان اقوال کو نقل کری

39

۔اسی طرح ممکن ہے کہ انھوں نے اپنے استاد 

ی لی اات کو اعتماد کے طور پر نہیں بلکہ استشہاد اور عبرت کے طور  

 

ئ
پر ذکر کیا  علامہ ابن تیمیہ کے اس قول کو بھی بنیاد بنای ا ہو جس کے مطابق اسرا

جائے

40

ی لی اات کو تین قسموں میں بیان کرتے ہیں:

 

ئ
 ۔ابن تیمیہ اسرا

 قبول اور صحیح ہیں۔  .1
 
ی لی اات؛ یہ قاب

 

ئ
 ہونے والی اسرا

 

 
ان

 

 سے ی

 
 

ر س

 

رآن مجید اور متوات

 

 ق

  اور مردود ہیں۔ .2
 
ی لی اات؛ یہ اکاذن

 

ئ
 کے دلائل کے خلاف اسرا

 
 

رآن و س

 

 ق

ذا  .3

 

 کے ساتھ موافق ہیں اور نہ ہی مخالف ہیں؛ان کو بیان کرنے میں کوئی ممانعت مذکور نہیں ہے ل

 
 

رآن و س

 

ایسی روای ات جو نہ ق

ان کا ذکر کیا جا سکتا ہے

41

 ۔

ری ا نہ ہو   ا کہ مسلمانوں میں اختلاط اور فتنہ ت 

 

  صحابہ گوی ا امام ابن کثیر نے ان روای ات و اقوال سے سمجھا کہ ممانعت ابتدائی دور میں تھی ی
 

لیکن ح

 ہو گئے تو پھر حکم میں لچک پیدا ہو گئی اور کہا گیا کہ"  کرام رضی اللہ عنہم
 
عن   اثوحدکا عقیدہ مضبوط ہو گیا، وہ حق و ی اطل میں تمیز کے قاب

 کر لو، اس میں کوئی مضائقہ نہیں ہے بنی اسرائیل ولا حرج

 

 
" یعنی  بنی اسرائیل سے روان

42

 ۔

بیان   بقا  کا  جواز  اور  نسخ  کا  دلائل بیان کرنے کے بعد ممانعت  دونوں کے  اور ممانعت،  جواز  الباری" میں  "فتح  ابن حجر عسقلانی نے  کیا  حافظ 

ہے 

43

 ۔

ی لی اات کو بیان کروں گا جن کے بیان کرنے کی اجازت شریعت 

 

ئ
ابن کثیر نے البدایہ والنہایہ کے خطبہ میں واضح کیا ہے کہ میں صرف ان اسرا

  نہیں کی جا سکتی ہے البتہ ان  
 
 کے ساتھ متصادم  نہیں ہیں۔اس نوعیت کی روای ات کی تصدیق ی ا تکذن

 
 

رآن و س

 

نے دے رکھی ہے اور جو ق

 مقصد اختصار کی تفصیل،اجمال کی تشریح ی ا غیر واضح کی توضیح ہے۔میں ان روای ات کو ضرورت اور اعتماد کے طور پر نہیں بلکہ حسنِ  کے بیان کا

بیان کے طور پر پیش کروں گا

44

 ۔
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ارتوں اور آپصلى الله عليه وسلم کے شمائل و دلائلِ نبوت کا بطور خاص 

 

 
چنانچہ سیرت النبیصلى الله عليه وسلم کے ضمن میں انھوں نے آپصلى الله عليه وسلم کی بعثت کی ان ن

ذ میں ملتے ہیں۔وہ یہ بھی واضح کرتے ہیں کہ میں نے یہودیوں کی کتاب "العہد القدیم" کو دیکھ رکھا ہے۔یہ تین ذکر کیا ہے جو  

  

اسرائیلی مآخ

الخروج، العدد" وغیرہ ایسے اسفار ہیں۔وہ یہودیوں کے تفسیری  و ین، 
ک

 

ی
ل

"ا اور "مکتوی ات" پر مشتمل ہے۔اس میں  اء"    

 

ان حصوں "تورات، 

اور   مدراش  ذ یعنی 

  

آگاہ تھےمآخ اجیل سے بھی 

 

ای المود کے علاوہ عیسائیوں کی مختلف 

 

ی

45

روای ات  اسرائیلی  ابن کثیر نے بعض  ۔اپنی کتاب میں 

اور یہ تما پر کافی ہے  و مراجع  رآن مجید تمام مصادر 

 

ق ی ار یہ موق بھی پیش کرتے ہیں کہ  ی ار  وہ  م  مسلمانوں سے بھی نقل کر رکھی ہیں۔البتہ 

کتابوں کا نگران اور حاکم ہے

46

ا ہے کہ: 

 
 

 
ی لی اات کے ی ارے میں ابن کثیر کا یہ موق ن

 

ئ
 ۔چنانچہ اسرا

ی لی اات کو استشہاد کے لیے ذکر کیا جا سکتا ہے لیکن ان پر موق کی بنیاد نہیں رکھی  •

 

ئ
رہ کے ساتھ موافق اسرا

 

 متوات

 
 

رآن مجید اور س

 

ق

 جا سکتی ہے۔

ی لی اات کو قبول  •

 

ئ
 کے ساتھ متصادم اسرا

 
 

رآن و س

 

ا ضروری ہے ق

 

نہیں کیا جا سکتا ہے۔ان کو بیان کر کے مسترد کری

47

 ۔

•   
 
ی ا تکذن اہم ان کی تصدیق 

 

ی  کے ساتھ موافق نہیں ہیں، نہ ہی متصادم ہیں، ان کو ذکر کیا جا سکتا ہے 

 
 

رآن و س

 

ی لی اات ق

 

ئ
جو اسرا

نہیں کی جا سکتی ہے 

48

 ۔

ا چاہیے۔  •

 

ذا اہل کتاب کی ی اتوں کو زی ادہ بیان نہیں کری

 

و م علمی اعتبار سے اکتفا کرتے ہیں ل
عل
 اسلامی 

 نقدِ روای اتِ سیرت میں ابن کثیر کا منہ 

 کا پہلا مرحلہ "

 

 
ذ سے آ رہی ہے۔یعنی "تحمل" سے مراد خبر  کا تحملنقدِ روان

  

ا ہے کہ خبر کس سماعی ی ا تصنیفی ماخ

 

ا ہے۔اس میں دیکھا جای

 

" کہلای

ا ہے 

 

ذ سے لیا جای

  

ماخ

49

ا ہے جنہوں نے تحمل کی شرائط طے کر رکھی ہیں۔ان میں کچھ شرائط کا تعلق سند اور 

 

۔امام ابن کثیر کا شمار ان علماء میں ہوی

ا لازم ہے۔یہ بھی ضروری ہے کہ 

 

بعض کا تعلق متن کے ساتھ ہے۔راوی کے لیے مسلمان، ی الغ، عاقل، عادل اور حسن سیرت کا مالک ہوی

ا 

 

 کے محفوظ ہونے کا یقین ہواس کا حافظہ مضبوط ہو ی

 

 
کہ اس کی مروی روان

50

 ۔ 

و م کی بنیاد سماع پر ہے 
عل
چونکہ اسلامی 

51

ذا امام ابن کثیر کے مطابق تحمل کی ای  شرط یہ بھی ہے کہ استاد   

 

نیز خبر بھی گواہی کی ہی ای  قسم ہے ل

 ہو سکے 

 

 
ان

 

 و بصارت سے ی

 

ا کہ گواہی سماع

 

ذریعہ ملاقات ہو ی

 

اگرد کا تعلق ی 

 

اور ش

52

ذ 

  

۔اسی لیے پہلی دو صدیوں میں بعض علماء نے تصنیفی مآخ

 علم کو پسند نہیں کیا تھا 
ِ
ذ

  

سے اخ

53

 کے عام ہونے کے بعد تصنیفی ذرائع سے استفادہ عام ہو گیا تھا

 

 
۔دوسری صدی میں کتان

54

 بھی 

 
 

۔ اس وق

ا تھا

 

ر کا اصل سماع کے ساتھ موازنہ کیا جای پہلے تحرت 

55

ا تھا

 

،پھر صحیفہ کی تصحیح کی جاتی اور اس کے بعد اس کو قبول کیا جای

56

۔وہ راوی کے لیے تحمل 

ا تھا جن

 

 ایسے الفاظ کا استعمال کرنے کا مکلف ٹھہری ا جای

 
 

رار دیتے تھے چنانچہ راوی کو خبر بیان کرتے وق

 

ا لازم ق

 

 کو بیان کری

 

 سے تحمل کی کی حال

نوعیت واضح ہو سکے 

57

 ۔
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 نقدِ اسناد سے متعلق ابن کثیر کی آراء 

اور   پیروکار  کا  خواہشات  ر،بدکار، نفسانی 
 
فاج و  فاسق  کذاب،  وقوف،  جاتی راوی کے بے  ہو   مجروح 

 

عدال کی  اس  وجہ سے  کی  بدعتی ہونے 

ا تھا

 

ہے۔اس کے علاوہ اس کی عقل کا زوال، تغیر، غلطیوں کی کثرت، شذوذ اور غفلت کی وجہ سے  اس کا ضبط بھی مجروح ہو جای

58

 ۔

رح کو قبول کرتے ہیں 
 
۔وہ صرف مفصل ج رح کو مقدم رکھتے ہیں 

 
امام ابن کثیر تعدیل پر ج اس لیے 

59

چار  رح کے 
 
پر  ج راوی  ۔علماء  کے ہاں 

 درجے ہیں:

ا .1

 

 راوی کا کذاب ہوی

ا .2

 

 ہوی

 

 
 راوی کا ضعیف الحدن

ا .3

 

 ہوی

 

 
 راوی کا لین الحدن

ا  .4

 

راوی کا"لیس ی القوی" ہوی

60

 

 اسی طرح تعدیل میں بھی راوی کے چار درجات ہیں:

رین درجہ ہے۔  .1

 

 ثقہ/حافظ۔ضابط؛ یہ اعلیٰ ت

ا ہے۔ صادق/محلہ الصدق؛ یہ درجہ بعد از  .2

 

 تحقیق مقبول ہوی

 الشیخ؛ اس درجے کے راوی پر غور کر کے اس کی تعدیل کی جاتی ہے۔ .3

  ہے  .4
 
ن ر

 

رح کے ق
 
 ج

 

؛ یہ درجہ کسی حد ی

 

 
صالح الحدن

61

 ۔

مذکورہ درجات قطعی نہیں ہیں بلکہ علماء کے ہاں ان میں تنوع ملتا  ہے

62

 ۔

کاا تحمل کے بعد اگلا درجہ راوی کے ضبط کا ہے۔ ضبط سے مراد یہ  

 

 ھی
ب

ہے کہ راوی کا حافظہ مضبوط ہو،وہ چاق و چوبند ہو، شک میں مبتلا نہ ہو، بھولا 

نہ ہو، غافل نہ ہو 

63

پر  اس کو کتاب کے مواد  اور  ہو   

 

تو لازم ہے کہ کتاب درس ہو  اپنی  اس کی  اور کتاب   کرے 

 

 
روان وہ کتاب سے  اگر  ۔ 

 دیگر ثقہ راویوں کے مطابق ہو اور  

 

 
ا چاہیے۔اس کی روان

 

 کرے تو اس کا حافظہ مضبوط ہوی

 

 
گرفت حاصل ہو۔اگر وہ حافظے کی بنیاد پر روان

ا ہو 

 

اس میں شذوذ  نہ ی ای ا جای

64

 ۔

 کو امام ابن کثیر نے ضبط کے ضمن میں وہی معیارات ملحوظ رکھے ہیں جو اسلامی منہ میں تنقیدِ اخبار کے لیے مقرر شدہ ہیں۔بعض علماء نے ضبط

رسیل ہے

 

امل رکھا ہے۔ان کا خیال ہے کہ راوی کا پہلا کام علم کا تحمل، دوسرا کام اس کا تحفظ اور تیسرا کام اس کی آگ ت

 

تحمل میں ہی ش

65

 ۔ 

ر کرتی ہیں۔ ان میں زوالِ عقل، تبدیلیاں، کثرتِ اغلا

 

امل ہیں جو تحمل کو متات

 

والی چیزوں میں وہی چیزیں ش ر کرنے 

 

ط، راوی کے ضبط کو متات

ہیں  وغیرہ  اور غفلت  شذوذ 

66

ا 

 

جای کیا  موسوم  سے  اصطلاحات  ایسی  ثبت  ی ا  حافظ  ضابط،  کو  اس  جائے  کی  توثیق  کی  ضبط  کے  راوی  ۔جس 

ہے 

67

رعکس تدلیس، خطا، خلط ملط اور اوہام ایسے الفاظ استعمال ہوتے ہیں  ۔اس کے ت 

68

 ۔



 

 

Al Khadim Research Journal of Islamic Culture and Civilization, Vol. VI, No. 3 (July – Sep 2025) 

 [ 24 ] کے ملحوظاتنقدِ روای اتِ سیرت میں ابن کثیر ؒ

  کہ ان کے بعد اگلا مرحلہ "
 

 )حافظے( " یعنی "دینا" کا  اداءتحمل اور ضبط "لینا" کے مراحل ہیں ح

 

ا ہے۔اداء میں راوی بعض اوقات سی 

 

ہوی

ا ہے 

 

رسیل کا کام کری

 

 ت

 

 ی ا صحیفے سے صحیفے ی

 

 ی

 

، صحیفے سے سی 

 

 سے صحیفے ی

 

، سی 

 

 ی

 

سے سی 

69

۔اس سے قبل راوی کے لیے کامل تحمل، 

ا ہے 

 

اور کامل ضبط کو لازم سمجھا جای کامل حفظ 

70

اور اخلاقی   کا ضابط  ی الغ، عادل، متدین، متقی، مواد  راوی مسلمان،  ۔اداء کے لیے لازم ہے کہ 

اوصاف کا حامل ہو

71

ی ا  ی ا خبر انہی الفاظ کے ساتھ آگ پہنچائی جائے جن الفاظ کے ساتھ اس کو پہنچی ہے۔کسی لفظ   

 

 
  سے روان

 

۔اس کی جان

ر ہو ی ا نہ حرف کی کمی بیشی نہ کی جائے۔بعض علماء نے احتیاط کا یہ معیار مقرر کیا ہے کہ لحن میں بھی تبدیلی نہ ہو، خواہ راوی فصیح عربی زی ان  
 
کا ماہ

 ذکر ہے ہو۔ان علما
 
ام قاب

 

ء میں محمد بن سیرین، معمر بن عبد اللہ وغیرہ کا ی

72

 ۔

 ی المعنیٰ کی اجازت نہیں ہے البتہ عالم کو اس کی اجازت ہے کیونکہ عام راوی الفاظ کے معانی اور خطاب کی جگہوں سے 

 

 
کلی طور  عام راوی کو روان

ا ہے 

 

پر واق نہیں ہوی

73

رار دی ا ہے کیونکہ 

 

اریخی روای ات اور روای اتِ سیرت کے لیے بھی محدثین نے ان شرائط کو لازم ق

 

۔دینی خبر کے علاوہ ی

 کا ہی حصہ ہیں۔  

 

 
 ان کا خیال ہے کہ روای اتِ سیرت بھی دینی روان

رار دی ا ہے کہ وہ ایسے الفاظ استعمال کرے جن سے معلوم ہو سکے کہ اس کے تحمل کی نوعیت کیا 

 

 راوی کے لیے یہ لازم ق

 
 

  علماء نے اداء کے وق

ا ہے: 

 

 ہے۔چنانچہ راوی مندرجہ ذیل الفاظ  میں سے کوئی ای  اصطلاحی طریقہ استعمال کری

 سنائی( حدثنی" •

 

 
 " )اس نے مجھے حدن

 " )میں نے سنا( سمعت " •

ت على فلان" •
 
 " )میں نے فلاں پر پڑھا( قرأ

نا حاضر" •
 
 على فلان وأ

 
 " )فلاں پر پڑھا گیا اور میں موجود تھا(قرأ

نا " •
 
نبأ
 
 " )ہمیں خبر دی( أ

خبرنا " •
 
 " )ہمیں بتای ا( أ

جازن" •
 
 " )مجھے اجازت دی( أ

 " )مجھے دی ا( ناولنی" •

ت بخط فلان" •
 
ر پڑھی(قرأ  " )میں نے فلاں کی تحرت 

" اور "حدثنی اس طرح  ی ا "اخبرن " سماع کے لیے  ، " غیرِ سماع کے لیے  اخبرنا " 

 

ی ت

 

مغ
ل

ا اصطلاح کی صورت اختیار کر گیا تھا)سخاوی، فتح 

 کا ایسا منہ اختیار کیا جو خبر کے منبع کی حسی شہادت کے ساتھ 297، ص  2ج

 

 
ا ہے کہ ابن کثیر نے روان

 

(۔چنانچہ اس طرح ہمیں معلوم ہوی

ا ہے۔ان کا منہ مندرجہ 

 

ا ہے اور اس میں سچائی کا انتہائی اعلیٰ درجہ ہوی

 

 ذیل کلیات کے ساتھ  چلتاہے: مربوط ہوی
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ا  •

 

انہ و مؤرخانہ طریقہ اختیار کری

 

 مؤرخ کے کام کو نقاد کے کام کے ساتھ مربوط کر کے محدی

ا۔  •

 

 متن سے قبل سند پر تنقید پیش کری

رتنا۔ •  ت 

 

 
، دونوں کے لیے تحمل اور اداء سے متعلق شرائط میں رعان

 

 
 راوی اور روان

ا۔  •

 

 اصطلاحی تعبیرات بیان کری

 

 درس

ا۔  •

 

رح پیش کری
 
رح کی جائے وہاں مفصل ج

 
 جس مقام پر ج

ا۔  •

 

 داری کے ساتھ نقل کری

 
 

 راوی کا سیاق پوری دی ان

ا۔ •

 

 علماء کے ہاں مقبول روای ات کا اہتمام کری

ا خواہ وہ روای ات بعض نظری مناہج کے ساتھ موافق نہ ہوں۔  •

 

رجیح کے ساتھ پیش کری

 

 مشہور علماء کی روای ات کو ت

ا۔  •

 

  سے لگائے گئے حکم کا ذکر کری

 

 روای ات کی اسناد سے متعلق علماء کی جان

ا۔  •

 

 علماء کے لگائے گئے حکم پر حتی الامکان تبصرہ پیش کری

ا  •

 

ان دہی کری

 
 

کسی سند میں کوئی علت ہو تو اس علت کی ن

74

 ۔ 

 ہیں۔

 

 میں دیکھے جا سکت

 

 مذکورہ تمام کلیات البدایہ والنہایہ کے متعدد مقامات پر پیش کردہ مباح

 متون سے متعلق آراء نقدِ  

راث میں سند پر نقد پہلے اور متن پر نقد بعد میں شروع ہوا تھا۔متن پر نقد مندرجہ ذیل متعدد مراحل سے گزرا ہے۔ 

 

 مسلم علمی ت

ا ہے نقد التصحیحپہلے مرحلے کو " •

 

اس مرحلہ میں علماء نے منقول اغلاط کو سماع ی ا بصر کے ساتھ مربوط کیا ۔" سے موسوم کیا جای

تھا

75

ذ کرنے کے بعد آگ پہنچای ا جائے تو سماع کی اغلاط ہوتی ہیں اور ایسی غلطی کو "تصحیف

  

  زی انی ذرائع سے علم کو اخ
 

" کہا  ۔ان کا خیال تھا کہ ح

ا ہے 

 

جای

76

ا ہے۔ایسی غلطی کو 

 

ذ کر کے آگ پہنچای ا جائے تو اس میں ہونے والی غلطی کا تعلق بصر سے ہوی

  

ری ذرائع سے اخ   کسی علم کو تحرت 
 

۔ح

ا ہے

 

"خطا" ی ا "تحریف" کہا جای

77

" پر کام کر کے یہ واضح کیا کہ کن مقامات پر تصحیف، خطا ی ا نقد التصحیح۔چنانچہ پہلے مرحلے میں علماء نے "

 تحریف کا ارتکاب کیا گیا ہے۔ 

دی گئی تھی۔چنانچہ  • پر توجہ  و توضیح  اس میں متن کی تشریح  اور  تھا  کیا  کام  پر  دوسرے مرحلے میں مسلمان علماء نے "نقد التفسیر" 

" غور کیا گیا،نصوص کے لغوی معانی  پر  الفاظ کے معانی  الغریبعبارات میں مذکور  " کی اصطلاح کے ساتھ پیش کیےشرح 

78

۔عوام میں 

تصحیح    معروف معانی کے علاوہ نص کے سیاق و سباق کی روشنی میں بھی معانی کا تعین کیا گیا۔جہاں معانی کے تعین میں غلطی نظر آئی وہاں اس کی  

ا کہ نصوص کے مقاصد واضح ہو سکی 

 

ی معانی بیان کیے گئےی

کُل

بھی کی گئی۔لفظی اور 

79

ذ  

  

۔اس کے بعد نصوص میں مذکور لسانی و  فقہی مفاہیم اخ

کیے جاتے تھے 

80

اسخ و منسوخ ، مطلق و مقید، مجمل و مفصل اور عام و خاص کی پہچان کی تھی 

 

۔اسی بنیاد پر مسلمان فقہاء نے ی

81

۔چنانچہ یہ طریقہ 



 

 

Al Khadim Research Journal of Islamic Culture and Civilization, Vol. VI, No. 3 (July – Sep 2025) 

 [ 26 ] کے ملحوظاتنقدِ روای اتِ سیرت میں ابن کثیر ؒ

 ہوا تھا۔ 

 

 
ان

 

 علماء کے لیے متن کی تصحیح اور معانی و مفاہیم کے استخراج کے لیے انتہائی ممد و معاون ی

ی اطل متن کے مابین تفریق کی گئی تھی  • اور  تیسرے مرحلے میں صحیح 

82

کا   دونوں مراحل  اور سابقہ  تھا  اہم مرحلہ  ۔یہ س  سے 

 ہے مقصد اس مرحلہ کی 

 

تکمیل تھا۔اب یہ معلوم ہو گیا تھا کہ کون سا متن ی اطل اور کون سا درس

83

 ۔

ان دہی کی تھی۔ ان علتوں میں متن کی تبدیلی، اس میں غیر متعلقہ کلام کی شمو

 
 

لیت، مسلمان علماء نے متون میں ی ائی جانے والی علتوں کی بھی ن

اپنی  پر  روای ات سیرت  نے  کثیر  ابن  ہے۔امام  امل 

 

ش وغیرہ  ا 

 

ہوی جمع  کا  روای ات  دو  تفرد،  نکارت،  مخالفت،  کی  حقائق  شدہ   

 

 
ان

 

اضطراب،ی

ا ہے کہ انھوں نے اہل علم  تنقید

 

ات میں ان علتوں کو بیان کیا ہے اور ان کی توضیحات میں علماء کے اقوال بھی نقل کیے ہیں۔اس سے معلوم ہوی

ا ذ تفصیلات  ری 

 

رہا بلکہ انھوں نے م  محدود نہیں 

 

کا کام یہاں ی ان  پر نقد کے اصولی قواعد میں موافقت اختیار کی تھی لیکن  ور کے ساتھ متن 

ت بھی پیش کی ہیں۔انھوں نے علم کے حمل اور نقل سے متعلق امور میں تفریق کی اور یہ بھی واضح کیا کہ کون سے امور ذوق، تجربہ اور توضیحا

ر امام ابن کثیر نے نقل پر اعتماد کیا ہے لیکن مشکل مقامات پر وہ تجربے، ذوق اور عقل کی طرف بھی ر
 
جوع عقل کے ساتھ تعلق رکھتے ہیں۔بظاہ

ا ہے کہ کرتے

 

 کری

 

 
ان

 

ا ہے اور ی

 

اندہی کری

 
 

روی مطابقت کی ن

 

 
 ہیں۔یہ ای  ایسا لطیف امتزاج ہے جو عقلیت پسندانہ مکتب فکر کے ساتھ ان کی ج

 ان کے ہاں نقل اور عقل کے اصولوں کا امتزاج قائم کرنے کی سنجیدہ کوشش کی گئی ہے۔ 

ح" اور "نقد التفسیر" کی روشنی میں امام ابن کثیر کے کلی قواعد بیان ہوں تو ان کا ملخص مندرجہ ذیل نکات کی صورت میں

خی 
ص

 

لی

 سامنے اگر "نقد ا

 آ سکتا ہے: 

کو  • اس  تو  ہو  کو قبول کیا جائے۔اگر متعارض  اس  تو  ہو  رآن مجید کے موافق 

 

ق وہ  روشنی میں پرکھا جائے۔اگر  رآن مجید کی 

 

ق کو  متن 

مسترد کر دی ا جائے خواہ اس کی اسناد صحیح ہوں 

84

 ۔

 کے موافق ہو تو قبول وگرنہ مسترد کر دی ا جائے •

 
 

 پر پیش کیا جائے۔اگر وہ س

 
 

 شدہ س

 

 
ان

 

متن کو نبی اکرمصلى الله عليه وسلم کی ی

85

 ۔ 

 کے سامنے پیش کیا جائے  •

 

متن کو اجماع ام

86

 اور اگر جمہور علماء اس متن کو قبول کریں تو اس کو قبول کیا جائے۔ 

متن کو عقل ِ صریح پر بھی پیش کر کے اس کا تجزیہ کیا جائے •

87

 ۔

متن کو مشاہدے، تجربے اور ذوق پر بھی پیش کیا جائے  •

88

 ۔ 

متن میں کوئی تحریف، خطا، تصحیف •

89

، تبدیلی ی ا اضاف 

90

اندہی کی جائے۔  

 
 

 ی ای ا جائے تو اس کی ن

غیر مانوس اور اجنبی الفاظ کی توضیح کی جائے •

91

ِ ضرورت ان کا کلی مقصود اور مجموعی معنیٰ بھی بیان کیا جائے  

 
 

اور بوق

92

 ۔ 

 کر سکی  •

 

 ہوں اور متن کے ی اطل ی ا حق ہونے کی وضاح

 

ایسی اصطلاحات استعمال کی جائیں جو ی اری  اور درس

93

 ۔

رے سے تعلق رکھتے ہیں۔

 

 کرتی ہیں کہ پہلے مرحلہ میں متن پر نقد کے اصول ابن کثیر کے ہاں نظر و تحقیق کے دات

 

 
ان

 

 یہ تمام ی اتی ی
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 متعارض نصوص و مروی ات کے ساتھ امام ابن کثیر کا تعامل 

و   ِ نبویہ میں حقیقی تعارض 

 
 

 س

 

 
ان

 

ی و  اور صحیح  رآن مجید 

 

تضاد واقع نہیں ہو سکتا ہےابن کثیر کا موق ہے کہ ق

94

اوقات دیکھنے  ۔البتہ بعض 

راستہ اختیار کرتے ہیں  کا  رجیح 

 

ت ی ا  کا وہم محسوس ہو سکتا ہے۔علماء ایسے مواقع پر تطبیق  ری تعارض 
 
والے کو نصوص میں ظاہ

95

یہ دونوں  ۔اگر 

ا ہے کہ حقیقت

 

ا ہوی

 

 کری

 

 
ان

 

ی اقد کا پہلا کام ایسے مواقع پر تعارض کے وہم کو رفع کر کے یہ 

 

میں   ممکن نہ ہوں تو وہ سکوت اختیار کرتے ہیں۔ی

تعارض ی ا تضاد موجود نہیں ہے

96

ا ہے۔عموما ایسے مقامات پر 

 

۔تعارض کا تعلق راوی کے الفاظ کے مفہوم ی ا سمجھنے والے کے فہم کے ساتھ ہوی

و قواعد سے واق ہو  کے اصول 

 

 
ا ہے جو علم حدن

 

کا فہم مشکل نہیں ہوی ان  اور ایسے شخص کے لیے  دونوں نصوص صحیح ہوتی ہیں 

97

۔ابن 

ریمہ دعوت دیتے ہیں کہ اگر کسی کو نصوص میں تعارض نظر آئے تو وہ میری طرف رجوع کرے، میں اس کے سامنے ایسی نصوص میں تطبیق 

 
 

ج

پیدا کر کے دکھاؤں گا

98

 ۔

اوقات اپنے  اور  بعض  ا ہے 

 

ی ا بیان نہیں کری وہ سنا ہوا سارا مواد نقل  اوقات  ی ا غلطی ہو سکتی ہے۔بعض  راوی کی بھول   تعارض کی دوسری وجہ 

ا ہے 

 

ا ہے، حالانکہ اس نے مواد کو خلافِ مقصود سمجھا ہوی

 

مفہوم کے مطابق مواد کو نقل ی ا بیان کری

99

 ۔

جائے۔یہ کام علماء کے لیے تو ممکن  اختلافِ روای ات کو حل کرنے کا پہلا طریقہ یہ ہے کہ ایسی روای ات کو جمع کر کے ان کے مابین تطبیق پیدا کی  

ا ہے۔امام ابن کثیر ایسی روای ات کو 

 

  سے خطاء کا غال  امکان ہوی

 

ہے، عامی کے لیے ممکن نہیں ہے۔اگر وہ ایسی کوشش کرے تو اس کی جان

ابتہ پر پیش کرتے ہیں کیونکہ محدثین کے ہاں تعارض کو رفع کرنے کا یہی مقبول طریقہ ہے

 

ِ ی

 
 

رآن مجید اور س

 

ق

100

۔اگر ایسی روای ات کو جمع کر  

رجیح دیتے 

 

 کو دوسری پر ت

 

 
 ضرورت ای  روان

 
 

ا ہے۔بوق

 

اسخ اور منسوخ کا تعین کیا جای

 

ی  کے تطبیق دینا ممکن ہو تو ٹھیک، وگرنہ ان میں سے 

ا ہے

 

رک کر دی ا جای

 

ا ہے اور مرجوح پر عمل ت

 

ہوئے راجح پر عمل کیا جای

101

 ۔ 

ابن کثیر نے البدایہ والنہایہ میں بہت سی روای ات کو جمع کیا ہے

102

اقض روای ات میں تطبیق ممکن ہوتی ہے لیکن بعض 

 
 

۔ان کا خیال ہے کہ م

ہے  ہوتی  ر نہیں 
 
ظاہ یہ تطبیق  پر  مجتہدین 

103

کرتے   اختیار  کو  اصولوں  کے  اور منسوخ  اسخ 

 

ی وہ  وہاں  ا 

 

ہوی تعارض یقینی محسوس  کو  ان  ۔جہاں 

ہیں 

104

تو   اخیر ممکن نہ ہوتی 

 

ی و    تقدیم 
 

رار دے کر ۔ح

 

ق اور دوسری کو مرجوح  راجح  کو  ای   روای ات پر غور کرتے ہوئے  دونوں اقسام کی  وہ 

رک کر دیتے  ہیں

 

ت

105

 ۔ 

 کے 

 

 
اور حدن ر کیا ہے۔وہ فقہ 

 
روای ات سے متعلق فیصلوں میں ظاہ ابن کثیر نے فقہائے محدثین کے منہ کو اپناتے ہوئے علمی ورع کو ایسی 

رہ لیتے ہیں۔اس ضمن میں انھوں نے مندرجہ ذیل اصولوں کو اپنای ا ہے

 
 

 : فنون کو یکجا کرتے ہیں اور پھر روای اتِ سیرت کا احتیاط کے ساتھ جات

 نبویہ کی صحیح روای ات کو دیگر روای ات پر مقدم رکھنا۔  .1

 
 

رآن مجید کی آی ات اور س

 

 ق

ا  .2

 

ر اور تعلیل کے ساتھ جمع کری

 

، تبرت 

 

ممکن مقامات پر متعارضات کو وضاح

106

 ۔

ا۔)اس ضمن میں نبی اکرمصلى الله عليه وسلم کے ختنے سے متعلق روای ات پر ابن کثیر   .3

 

 کر کے اس کو ختم کری

 

 
ان

 

تعارض کو علمی انداز میں وہم ی
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 کی بحث لائق مطالعہ ہے۔( 

ا۔  .4

 

 جن مقامات پر روای ات میں تحریف،تصحیف ی ا خطا کا گمان ہو ان مقامات پر معروف روای ات کی مدد سے تصحیح کری

ا  .5

 

روای ات کو جمع کر کے ان کی مدد سے مکمل واقعہ بیان کر کے مفہوم کو مکمل کری

107

 ۔

ا۔  .6

 

ا اور نہ ہی ان کو رد کری

 

ا جو بہتر اور کامل ہو البتہ دیگر روای ات پر حکم نہ لگای

 

 اس بیان اور سیاق کو اختیار کری

ا جو ساقط ہو چکے ہوں۔  .7

 

اندہی کری

 
 

و ں ی ا الفاظ کی ن

 

ی

 

 ی ب
ہ

ا اور ان 

 

 روای ات میں بیان کردہ غیر مانوس ی اتوں پر تنبیہ کری

اسخ اور منسوخ کو ملحوظ رکھنا۔ .8

 

 ی

ا۔  .9

 

 پیش کری

 

ذ میں اسباب اور دلائل کے ساتھ وضاح ردی 

 

 کی ت

 

 
 کسی روان

رجیح دینا۔  .10

 

 اسناد اور متن سے متعلق مشہور اصولوں کو ت

 بدعتی رواۃ سے متعلق ابن کثیر کا موق 

رواۃ کی مروی ات سے متعلق علماء کے ہاں زمانہ قدیم سے   ہی اختلاف رہا ہے بدعتی 

108

 میں ان کی شہرت کے  

 

 
اور طِلب حدن ۔بعض علماء حفظ 

 کو مسترد کرتے ہیں  

 

 
ی اوجود ان کی روان

109

۔ ان کے مطابق ایسے رواۃ سے مروی ات نہ لینا بہتر ہے 

110

 ۔چنانچہ عبد اللہ بن مبارک کا قول ہے کہ: 

ذ کیا جائے گا"

  

انی یہ ہے کہ کم درجے والوں سے علم اخ

 
 

انیوں میں سے ای  ن

 
 

 کی تین اہم ن

 

قیام

111

 "۔ 

اہل علم کے مطابق کم درجے والے لوگوں سے مراد بدعتی لوگ ہیں 

112

 ۔علی بن حرب کا قول ہے کہ:

 نہیں لینی چاہیے۔اس کی وجہ یہ ہے کہ بدعتی لوگ جھوٹ 

 

 
 سے لینے کی قدرت ہو تو بدعتیوں سے روان

 
 

 صرف اصحاب س

 

 
"اگر حدن

بولتے ہیں اور سچ کی پرواہ نہیں کرتے ہیں 

113

 "۔ 

  ہو گیا تھا، کا قول خطیب بغدادی نے لکھا ہے: 

 

ان

 

 ای  خارجی، جو بعد میں ی

 کہاں سے لے رہے ہو کیونکہ 

 

 
ذا تم دیکھو کہ حدن

 

ام دے دیتے تھے۔ ل

 

 کا ی

 

 
  میلان محسوس کرتے تو اس کو حدن

 

  ہم کسی چیز کی جان
 

"ح

 دین ہیں 

 

 
یہ احادن

114

 "۔ 

رماتے ہیں کہ:

 

 حماد بن سلمی ق

 بنا لیتے تھے

 

 
  ہونے کے بعد مجھے خبر دی کہ ہم جس چیز کو اچھا محسوس کرتے، اس کو حدن

 

ان

 

" ای  رافضی نے ی

115

 "۔

رماتے ہیں کہ :

 

 سفیان ثوری ق

 کا اس کو کوئی فائدہ نہیں پہنچے گا

 

  سے اس کی سماع

 

 سنے گا اللہ تعالیٰ کی جان

 

 
"جو شخص بدعتی سے احادن

116

 "۔ 

اقوال ابن سیرین، امام مالک، ابن عیینہ، یونس بن ابی اسحاق، ابن عیینہ، علی بن حرب اور دیگر علماء سے منقول ہیں۔ان کا متفقہ اسی نوعیت کے  

ا ہے 

 

 اور اہل ہواء کا شمار کفار ی ا فاسقوں میں ہوی

 

فیصلہ ہے کہ اہل بدع

117

۔ان پر کفر ی ا فسق کا حکم لگ چکا ہو ی ا نہ لگا ہو، ان سے قطع تعلقی کر کے 
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اور تعقیب ضروری ہے  

 
 

اہان ان کی 

118

وہ جھوٹے   ذ کر کے نہ لکھو کیونکہ 

  

اخ روافض سے کچھ بھی  کا قول ہے کہ  ہارون  ذ بن  ری 

 

ت  ۔اسی لیے 

ہیں 

119

 ۔

ر سمجھتا

 
 

اجات

 

ی کو  بیانی  کذب  میں  ائید 

 

ی کی  فکر   مکتبِ  اپنے  جو  ہے  سکتی  جا  کی  قبول   

 

 
روان کی  بدعتی  ایسے  کہ  ہے  خیال  کا  طبقے  ای   کے   علماء 

ہو 

120

  دعوت دینے والا ہو ی ا نہ ہو

 

۔اگرچہ وہ اپنی بدعات کی جان

121

افعی کی طرف ای  قول منسوب ہے: 

 

 ۔امام ش

ا ہوں۔روافض اور خطابیہ کی گواہی قبول نہ کرنے کا س   یہ ہے کہ وہ ا

 

پنے  "میں خطابیہ اور روافض کے علاوہ اہل ہواء کی شہادت کو قبول کری

ر سمجھتے ہیں ہم خیال لوگوں کی 

 
 

ائید میں کذب بیانی کو جات

 

ی

122

 "۔ 

ر

 

رق نہیں کیا ہے۔اس لیے ان دونوں کے مابین ق

 

افعی نے داعی بدعتی اور غیر داعی بدعتی کے مابین ق

 

ق ابن کثیر کے مطابق اس قول میں امام ش

 بھی نقل کر رکھی ہے  حالانکہ وہ حضرت علی رضی اللہ 

 

 
  کہ امام بخاری نے ای  خارجی "عمران بن حطان" کی روان

 
ی اقی نہیں رہتا ہے۔ح

را داعی تھا عنہ کے 

 

ا تھا۔اس طرح حطان  بدعات کا س  سے ت 

 

 "عبد الرحمان بن ملجم" کی توصیف کری

 

قاب

123

 ۔

 علی بن مدینی کا قول ہے کہ: 

ا 

 

 کا تمام سرمایہ ختم ہو جای

 

 
رک کر دیتا تو حدن

 

 لینا ت

 

 
"اگر میں اہل کوف کے تشیع اور اہل بصرہ کی بدعات کی وجہ سے ان سے روان

124

 "۔ 

الزام نہ کا  راویوں پر کذب بیانی  ر سمجھتی تھی۔شرط یہ تھی کہ ایسے 

 
 

 لینا جات

 

 
روان  مبتدعین سے 

 

 اس سے معلوم ہوا کہ علماء کی ای  جماع

افعی 

 

ہو۔ان علماء میں علی بن مدینی، یحیٰ بن سعید، امام ش

125

، قاضی ابو یوسف اور امام ابو حنیفہ 

126

امل ہیں۔

 

 ش

 ک قبول کیا جا سکتا ہے جو بدعات کا داعی نہ ہو۔اگر وہ داعی ہو گا تو پھر اس کی روا

 

 
 کے مطابق اس مبتدع کی روان

 

 کو رد علماء کی ای  جماع

 

 
ن

دی ا جائے گا کر 

127

رق کو ملحوظ رکھا ہے 

 

اور غیر داعی کے مابین ق ۔ان علماء نے داعی 

128

۔اس حوالے سے امام ابن کثیر نے ابن الصلاح کا قول  

 نقل کیا ہے کہ:

 ہے۔پہلا موق محدثین کے عمومی طرز عمل سے دور ہے۔ان کی کتابوں میں ایسے بدعتی 

 

ر عدل اور درس "یہ موق س  سے زی ادہ مبنی ت 

روات کی مروی ات موجود ہیں جو غیر داعی تھے۔صحیح بخاری اور صحیح مسلم میں بھی اس نوعیت کی روایتیں موجود ہیں 

129

 "۔

امل 

 

ش اللہ بن مبارک وغیرہ  اور عبد  ابن مہدی  ل، 
ی 

 

حب

احمد بن  امام مالک، یحیٰ بن معین،  ان میں    منسوب ہے 

 

یہ موق جن علماء کی جان

ہیں 

130

 ۔امام ابن کثیر لکھتے ہیں کہ:

 بھی رد کر دی جائے

 

 
 جا پہنچے۔اس شخص کی روان

 

 کو رد کرنے میں کوئی شبہ نہیں ہے جو اپنی بدعات کی بنا پر کفر ی

 

 
 گی جو  "ایسے بدعتی کی روان

 کے قبول کرنے کے ی ارے میں علماء کے 

 

 
ا ہو۔جو شخص جھوٹ کو حلال نہیں سمجھتا اس کی روان

 

 نہ پہنچے لیکن جھوٹ کو حلال شمار کری

 

 کفر ی

 کو رد کرنے میں علماء کے مابین

 

 
رق کرتے ہیں۔داعی بدعتی کی روان

 

اور غیر داعی کے مابین ق ا ہے۔اس ضمن میں وہ داعی 

 

ی ای ا جای  ہاں اختلاف 

کوئی اختلاف میرے علم میں نہیں ہے

131

 "۔
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رماتے ہیں کہ: 

 

ذ ق ری 

 

 امام ابن کثیر م

ا ہے۔ ابن الصلاح کے مطا 

 

 کو قبول نہیں کیا جای

 

 
بق ان اگر کوئی بدعتی عمدا ای  مرتبہ بھی کذب بیانی کا مرتکب ہو تو علماء کے ہاں اس کی روان

ل اور 
ی 

 

حب

امل ہیں علماء میں احمد بن 

 

امام بخاری کے استاد ابو بکر الحمیدی ش

132

 "۔ 

رماتے ہیں کہ: 

 

معاانی  ق
لس

 ابو بکر ا

رار ی اتی ہیں  

 

"کسی بھی خبر میں کذب بیانی کے مرتکب کی سابقہ تمام روای ات بھی ساقط ق

133

 "۔ 

رواۃ سے   اہلِ نقل کے ہم خیال ہیں۔چنانچہ مبتدع  اخیارات میں   ان کے نقطہ نظر کو مندرجہ ذیل نکات کی  امام ابن کثیر اپنے فکری  متعلق 

 صورت میں بیان کیا جا سکتا ہے:

ر سمجھنے والے خواہش پرستوں  •

 
 

 کو رد کر دی ا جائے گا۔اسی طرح جھوٹ کو جات

 

 
ر ہو جانے والے بدعتی کی روان

 

 کی بنا پر کاق

 

اپنی بدع

اور روافض کی روای ات کو بھی مسترد کر دی ا جائے گا

134

 ۔ 

 کو مسترد کر دی ا جائے گا، خواہ اس پر کذب بیانی کا الزام ہو ی ا نہ ہو •

 

 
 کی طرف دعوت دینے والے شخص کی روان

 

بدع

135

 ۔ 

رار دی ا جائے گا •

 

 اور مبتدعین کی روای ات کو ضعیف ق

 

اہل تشیع،خواہش پرس

136

 ۔

رتی جائے گی۔ان کو نقل کرنے کی صورت میں صحت کا   • مبتدعین اور خواہش پرستوں کی روای ات کو قبول کرنے میں انتہائی احتیاط ت 

بھرپور لحاظ رکھا جائے گا اور عقل کی میزان پر ان کو پرکھا جائے گا

137

 ۔

 کو قبول   •

 

 
ی ا رد کرنے کے لیے کوئی واضح اور قطعی دلیل نہ ملنے کی صورت میں اس کی روان  کو قبول کرنے 

 

 
بدعتی راوی کی روان

ا چاہیے

 

کرنے سے رک جای

138

 ۔ 

 خلاصہ تحقیق 

 ہذا میں دو امور پر بحث کی گئی ہے: مقالہ 

 سیرت نویسی میں امام ابن کثیر کے مصادر و مراجع 

 روای اتِ سیرت پر نقد میں امام ابن کثیر کے مناہج  

 استفادہ کیا ہے۔اس کے علاوہ ان مصا

 

راہ راس اندہی کی گئی ہے جن سے امام ابن کثیر نے ت 

 
 

در و مقالہ میں ان شخصیات اور مصادر و مراجع  کی ن

ا ہے

 

انوی ذرائع کے توسط سے استفادہ کیا ہے۔چنانچہ اس تحقیق سے معلوم ہوی

 

کہ   مراجع پر بھی روشنی ڈالی گئی ہے جن سے امام ابن کثیر نے  ی

کیا  استفادہ  سے  اقوال  کے  سلف  اور  آراء  کی  روای ات، مفسرین  شرعی  رہ، 

 

متوات  

 

 
احادن مجید،  رآن 

 

ق نے  کثیر  ابن  امام  میں   نویسی  سیرت 

اذ اقوال کو بیان کرنے کرنے سے احتراز کیا ہے۔وہ ان  

 

 اپنی سیرت نویسی کو محدود رکھا ہے اورش

 

ہے۔انھوں نے مستند اور جامع معلومات ی

ذ اعتراضات کی روای ات 

  

ذ سیرت میں سے کوئی ماخ

  

ات مکمل اور اسالیب بہتر ہیں۔اگر مآخ

 

رجیح دیتے ہیں جن کی اسناد مضبوط، بیای

 

د میں ہو تو وہ  زکو ت
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اموں کے 

 

ی  کے 

 

ن
 
فب

 

صی
م

ی ارے میں اپنی رائے پیش کرتے ہیں۔بعض  رد کے  ی ا  ذ 

  

اخ وہ اس کے  وارد اعتراضات  پر بحث کرنے کے بعد  پر  اس 

ذ کے ی ارے میں ابن کثیر  

  

ا کہ ان کی علمی منقبت کو واضح کیا جا سکے۔جن روای ات اور مآخ

 

کوئی ساتھ ابن کثیر نے مخصوص القای ات ذکر کیے ہیں ی

ر تضاد اور تعارض نظر اقطعی موق قائم کرنے سے قاصر ہیں، ان سے متعلق وہ عموما سکوت اختیار کرتے ہیں۔جہاں روحتمی اور  
 
ی ات میں بظاہ

ی ا تنسیخ کے اصول کو اپناتے ہیں۔ان کا مقصد یہی ہے کہ کسی طریقے سے سچائی رجیح 

 

ت ان کو جمع کر کے تطبیق،  امام ابن کثیر  وہاں  ا ہے 

 

اور    آی

 ر 

 

ر  سائی حاصل کی جائے اور شک وحقیقت ی  الجن، شبہ سے محفوظ رہا جائے۔ان کے  ت 

 
 

ذ میں طبقات ابن سعد، ھوائ

  

اریخی مآخ

 

ی  

 

اہ راس

اریخی 

 

امل ہیں۔ان کے علاوہ متعدد ی

 

اریخ دمشق، الروض الانف، الانباہ علی قبائل الرواۃ اور اسد الغابہ وغیرہ ش

 

اریخ الامم والملوک، ی

 

   ی

 

ذ ی

  

مآخ

ا

 

ا ہے کہ وہ ان کو ی

 

 رسائی نظر نہیں آتی ہے بلکہ معلوم ہوی

 

راہ راس ی لی اات سے متعلق ابن کثیر کا  سلف  ان کی ت 

 

ئ
نوی ذرائع سے جانتے تھے۔اسرا

رآن و  

 

 سے تصدیق ہوتی ہے، ان کو قبول کیا جائے، جو اسرائیلی روای ات ق

 

 
رآن و حدن

 

کی طرح یہی مؤق ہے کہ جن اسرائیلی روای ات کی ق

 کے ساتھ متصاد

 
 

 کے ساتھ موس

 
 

رآن و س

 

عتماد کی بنا پر  افق ی ا متصادم نہیں ہیں ان کو  ام ہیں، ان کو مسترد کیا جائے اور جو اسرائیلی روای ات ق

امل کر لیا جائے۔

 

ر میں ش  نہیں بلکہ حسنِ بیان کے مقصد کے تحت قبول کر کے تحرت 

 

 

 
 روان
ِ
ذ

  

ا لازم  اخ

 

سے متعلق ابن کثیر کا مؤق ہے کہ "تحمل" کی صورت میں راوی کا مسلمان، ی الغ، عاقل، عادل اور حسنِ سیرت کا مالک ہوی

رح کو تعدیل پر مقدم ٹھہراتے ہیں البتہ ان
 
ا بھی ضروری ہے۔وہ ج

 

اگرد کے درمیان ملاقات کے ذریعے تعلق کا قائم ہوی

 

کا    ہے۔ نیز استاد اور ش

رح ہی قبول کی جائے گی۔"تحمل" کے بعد راوی کے  "ضبط" کے ی ارے میں ابن کثیر نے سلف کے موق کو  خیال ہے کہ  
 
صرف مفصل ج

ا ہے۔تیسرا مرحلہ 

 

 اپنای ا ہے۔ان کا خیال ہے کہ عقل کا زوال، متن میں تبدیلی، کثرتِ اغلاط، غفلت اور شذوذ سے راوی کا ضبط زائل ہو جای

ر   "اداء" کا ہے جس میں

 
 

ا جات

 

 کری

 

 
 کو "ی المعنیٰ" نہیں بلکہ "ی اللفظ" آگ پہنچائے۔البتہ علماء کے لیے ی المعنیٰ روان

 

 
ضروری ہے کہ راوی روان

 کے الفاظ اور مفاہیم سے بخوبی آگاہ ہوتے ہیں۔

 

 
 ہے کیونکہ وہ روان

ح" یعنی سما  متون

خی 
ص

 

لی

ا ر کی غلطی یعنی "خطا" ی ا "تحریف" پر بعد کے نقد میں "نقد  ع کی غلطی کی اصلاح پر پہلے کام کیا گیا تھا۔اس کے بعد تحرت 

 کیا گیا تھا۔اس بحث میں فقہا

 

 نے  میں کام ہوا ہے۔اس کے بعد علماء نے "نقد التفسیر" پر کام کیا جس کے تحت معانی و مفاہیم کی اغلاط کو درس

اسخ و منسوخ، مطلق و مقید،

 

 اور غلط ی ا حق اور ی اطل کے مابین تمیز اور تفریق   ی

 

مجمل و مفصل اور عام و خاص کا تعین کیا تھا۔اس کے بعد ددرس

حہ پر پیش کرتے ہیں۔ا
خی 
ص

 

 

 
رآن مجید اور پھر احادن

 

گر موافقت ملے تو پیدا ہو گئی تھی۔اس ضمن میں ابن کثیر کا منہ یہ ہے کہ وہ روای ات کو ق

 اور عقل صریح کے ساتھ ساتھ 

 

روای ات کو قبول کرتے ہیں۔بصورت دیگر ان کو مسترد کر دیتے ہیں۔اس کے بعد وہ روای ات کو اجماع ام

اس کی وہاں  ائبہ نظر آئے، 

 

ش کا  اور تحریف  ان کو جن مقامات پر خطا، تصحیف  اور تجربے پر پیش کر کے تجزیہ کرتے ہیں۔اس عمل میں   ذوق 

اندہی کرتے ہیں۔

 
 

 ن

رجیح کے اصولوں کو اختیار کر

 

رآن مجید تے ہیں۔امام ابن کثیر روای ات سیرروای ات میں تعارض کی صورت میں علماء جمع، تطبیق، تنسیخ ی ا ت

 

ت کو ق
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ابتہ پر پیش کر کے ا

 

ِ ی

 
 

 کرتے ہیں۔اگر کسی مقام پر تعارض کا تعلق محض وہم کے ساتھ ہو تو وہ اس  ن کا تجزیہ کرنے کے بعد کوئی فیصلہاور پھر س

رجیح کے اصول کو بھی اپنای ا ہے۔ 

 

 کو رفع کرتے ہیں۔بعض مقامات پر انھوں نے تطبیق اور ت

 کو قبول کر

 

 
 قبول نہیں کی جائے گی البتہ غیر داعی مبتدع راوی کی روان

 

 
نے بدعتی رواۃ سے متعلق علماء کا موق ہے کہ داعی مبتدع کی روان

 کو قبول نہیں کیا جائے گا۔ اس ضمن میں روافض اور  

 

 
میں کوئی حرج نہیں ہے۔علماء کے دوسرے طبقے کا خیال ہے کہ کسی بھی بدعتی کی روان

ی ا اپنےدیگر امل ہے کہ جو بدعتی اپنے مکتب فکر 

 

راث میں طویل بحثیں بھی ملتی ہیں۔ان میں یہ نکتہ بھی ش

 

 پر کتبِ ت

 

 
رقوں کی روان

 

 ہم خیال  ق

 قبول نہیں کی جائے گی۔مبتدع رواۃ سے متعلق ابن کثیر بھی اسی موق 

 

 
ائید میں جھوٹ بولنے کا قائل ہو اس کی کوئی بھی روان

 

لوگوں کی ی

 حامل ہیں ۔کے 

 مصادر و مراجع 

ر،  .1  

 

ل بن عمر، اابن ك
ی 
ع

اسما

 

ا البداي 

 

هااي 

 

لی

طی ااع ،، وا
لل
رر 
خ 
ه

ادار 

 

رر ہ

 

ش

 

لب

 ء( 1997)الری اض ، وا

 رری  .2
خ عب
ل

راا، ا  ت 

ہ 

 فی

 

 
ن حدذ

 

لی
 م بن عمر، رسوم ا

ی

، دار ابن حزم، 

 

 
و م الحدن

عل
 ء(2000بیروت، )

 ، عثمان، موافی .3

 

 

قدذ التاري

 

 الی

 

ح

ه

 

می

ش
س
ا، مؤ

 

ا ہ

 
 

غی   الثقاف
م
االجا

 

 ء(1976اسکندریہ،)،ہ

 والمحدثونبو زه ، محمد بن محمد، ا .4

 

 
رہ،،: دار الفكر العربی الحدن

 
 ھ( 1378، )قاہ

شابن الجعد، علی .5
س
ا، مسند ابن الجعد، مؤ

 

ادر ہ

 

 ء( 1990، ) ، بیروتی

 انہ اانیہصی  الا .6
 
 وب

 

 
روت ،، عالم الكتب، محمد بن الحسن، مشکل الحدن  

 
 ء( 1985، ) ب

ت   .7

 

مکی
ل

، ا

 

 
اویل مختلف الحدن

 

 ء( 1999الاسلامی، )ابن قتیبہ، ی

ر، بیروت، ) .8

 

اات

 

 ش
لب
 ء( 2013عبد اللہ بن عبد الرحمان الدارمی، السنن، دار ا

 ء( 1962علم التاریخ عند العرب،دار القلم،بیروت، )محمد عبد الغنی حسن، .9

ر  .10

 

ا جامعہ بغداد، بغداد، )عبد العزت 

 

طی عہ
م
 ء(1960الدوری، علم التاریخ عند العرب، 

اء، ا، ی العمر .11  

 

اکرم ض

 

 و ي 
ی

 

لب
 ررة ا
شب
ل

ح ا
خی 
لص

اا

 

عب ی کاان مكتبۃ ،ہ
ل
 ء( 2009)الری اض ، ا

می   .12
لعل

طی قاات الكبری، دار الكتب ا
ل
ا، ابن سعد، محمد، ا

 

روت،ہ  
 
 ء( 1990)ب

ر ا، محمد بن ہبیال  .13 شاحمد، س 
س
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ا، بیروت ،الزهدذ والرقائقابن المبارک، عبد الله بن واضح،  .48
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 578، ص 8۔ج8، ص1البدایہ والنہایہ، ج 
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  کہ دوسرے مقام پر ابن عساکر کی تعریف کی گئی ہے۔ دیکھیے:ایضا، 541، ص  3ای  مقام پر ابن اسحاق کی توصیف کی گئی ہے۔دیکھیے:البدایہ والنہایہ، ج  
 

۔ ح

 528، 360، ص 3ج

15

ذے پر ابن کثیر کی بحث کو بطور مثال پیش کیا جا سکتا ہے۔دیکھیے:البدایہ والنہایہ، ج  

  

  سے ابن اسحاق کے مواخ

 

۔اسی طرح انھوں  253، ص  4ابن ہشام کی جان

ذہ کیا ہے۔ دیکھیے: ایضا، ج

  

 ابن عساکر پر بھی مواخ

 

 356، ص 8نے ای  مقام پر حاف

16

اا" اور "الحافظ" ایسے القای ات کے ساتھ ذکر کرتے ہیں۔دیکھیے:البدایہ و   

 

ی

 

 خ
ی

 

س

ری اور ذہبی وغیرہ کو "

 

، 298، ص  3النہایہ، جاس ضمن میں وہ ابن عساکر، بیہقی، م

ات کی  137، ص  7۔ ج148، ص  6۔ ج19،  13، ص  4۔ ج351،  303،  300،  299

 

توصیف کی ۔ اسی طرح انھوں نے کثیر مقامات پر ابن اسحاق کے بیای

۔ ای  جگہ وہ غزوہ موتہ سے متعلق موسیٰ بن عقبہ کی روای ات کی توصیف  666،  198، ص  7۔ ج192،  134، ص  6۔ ج373، ص  4ہے۔ دیکھیے۔ ایضا، ج

     ۔ اسی طرح امام ابن340، ص6کرتے ہوئے لکھتے ہیں کہ ان کی روای ات میں مذکور فوائد ابن اسحاق کے ہاں نہیں ملتے ہیں۔ دیکھیے:ایضا، ج

 

رقل کی جان
 
کثیر نے ہ

 کو ذکر کیا ہے جس میں عرب کے رومی سلطنت میں جا کر

 

 
ا کی اس روان

 

ہی عہ
ل
ام میں اہل عرب کو تجارت کی دعوت کے حوالے سے عبد اللہ بن 

 

 تجارت کرنے سے ش
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ہاں نہیں ہیں۔ دیکھیے اسحاق کے  ابن  فوائد بھی  روایے کے  اس  ذکر ہے۔ابن کثیر لکھتے ہیں کہ  کا  اس تجارت میں قیادت کرنے  ابو سفیان کے  جاور  ، ص 6:ایضا، 

 308، ص 9۔ ج479

17
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 قواعد المحدب
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